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امد لله حق جده. والصلاة والسلام على سیدنا تمد واله وصحبه 
وبعد : فقد كنت ألفت جزء) في ابطال کلام الذهبی ره الله تعالى 
في تابه میزات الاعتدال في نقد الرجال في الحديث الذي رواه 
البخاري في صحيحه عن ابى هريرة رضى الله عنه مرفوعا الى الله تعالى 
من شادی لل وليا فقد اذنته بالحرب الحديث واطلت فيه الكلام بذکر 
طرق الحديث التعددة مع ذکر مقدعة فى السبب الامل لبعض الحفاظ على 
الحكم على بعض الاحادیث پالضعف والوهن مع سلامة اسائیدها من 
کل ما یوجب ذلك. ثم ظهر لل أن الصه فى هذا الجزء الذي افتصرت 
فية على ابطال كلام الذهبى ره الله تعالى لا غير ليسغل اانتقاع به 
وسميته (اثبات المزية . بابطال كلام الذهبى في حديث من عادی لى وليا) 
واه أسأل أن يثقبله خالصا لوجهه وینفع به ویئیینی علية آنه سمیع کجیب. 

(فصل) روى البخاری ف صحيحة من طريق خالد بن شلد القطوانی 
الكوفي عن سلیبان بن بلال عن شريك بن ابي نمر عن عطاء عن 
ابی هريرة رضى الله تعالى عنه قال: قال رسول الله صلی الله عليه وداله وسل 
آن اله عز وجل قال من عاذ لل ولبا فقد آذننه باطرب وها تشرب 
الى عبدی يبشىء احب الى مما افترضته عليه ومايزال عبدى بتقرب الى 
بالئو افل حتى احبه فاذا احسنه كنت سبعه الذى يسمع به وبصره الذي 
يبصر به ويده التي ببطش بها ورجله التي یمشی بها وان سألتى لأعطينه 
ولئن اسمعاذنی لاعيدته وما ترددت عن شىء انا فاعله ترددى عن نفس 
له من يكره اموت واكره مساند. وقد ذكر هذا الحديث الافط الذهبی 


پچ .تسد 


ره الله ف ترععة خالد بن علد القطوانی من كتابة ميزان الاعتدال وقال 
منکرات خالد بن علد وذلك لغرابة لفظه ولانه مما ینفرد به شريك 
وليس باشافظ. ولم يرو هذا المتن الا بهذا الاسناد. ولاخرجه من عدا 
البخارى ول أظنة في مسند امد وقد اختلف فى غطاء فقيل هو این أبى 
رباخ وا لخم أيه خطاء ي شار (قلت! ياء شو أبن يسار قال امافخا 
رياح والاول اصع تبه على ذلك الخطیب رجه الله تعالى . 

والحديث لا غرابة فيه مطلقا خلافا لما زعمه الذهبی رحمه الله تعالى . 
وانما استغربه لأنه دليل صحیح صريح في مذهب الصوفية رضى الله تعالی 
عنهم في کون العبد اذا تخلى وتحلى ولازم الرياضة واتخذ الذكر شعارة 
وهجيراه يصل الى عقام يغنى فيك عن وجوده بوجود ربه. ولا يبقى بری 
أن عدو ذة الو شه لقي ۳ کان كتير هن عاماء الخلاظر کالذهبی وغيرة 
لم يتذوقوا هذا المقام لأنهم لم يسلكوا على يد من يوصلهم الیه. رفعوا 
رآأية الانكار والاعتراض على ج اهر يك ۳ E‏ الاس اغداء 11 جفلوه 
ے جا ريما غر وه کا و لح هریگیم عا | لخللاسم. والشبلى و انن الفارض قأحن 
العربی وان سبعین والششتری رضي الله تعالى عنهم ونفعنا بهم . 

وهذا مقام لا يدرك الا بالذوق قطها لا ينال من الاوراق بل العبارة 
تزيده تعقیدا ما فال الشيخ الاكبر رضي الله تعالی عنه فى مقدمة 
العتّه حات: کل عام اذا بسطئة الغبارة حسن و اشم معناد ا قار ب و تب 
عند السامع الفهم فهو علم العقل النظری لانه تحت ادراكة ومبا یستقل 
به لو نظر الاعلم الاسرار فانه اذا اخفته العبارة سمج واعتاص علن الافهام 
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در که وخشن ورببا غيته العقول الضعيفة التعصبة النى لم تنوفر لتعریف 
حقبقتها التى جعل الله فيها من النظر والبحث ولهذا صاحب هذا العلم 
كثيراً ما یه صله الى الافهام بضرب الامثلة واخاطبات الشعرية اه. 

قلت ولکن السعيد من وفقه الله تمایل وهداه الى التسایم تأهله 
والامتعاد فيهم والقول بر وصلاحهم حتی يغوز الکو نة موم 

خل في زمرتهم فانهم القوم لا يشقى غبعم ابدا. وأما من لم يكن 

غنده نور التسليم والاعتقاد فاند يستغرب هذه المقالة غايقبل يشذد التكير 
عليها وعلى من يدعيها ويزعم الوصول اليها ولا يقبل من صاحيها قولا 
لا بو مه هذا المذهب فى نظرهم من القول بالانحاد واحلول الذي هو 
غر وزندقة بلا جدال. والمعترض عليهم في ذلك جافل تمام الجهل مطموس 
البصيرة مظلم القلب والسريرة لأن الاتحاد معناه اتحاد شىء بث من 
يعنى ان هناك شيثين اتحادا وكذلك الول معناه حلول + 1 
ه تخلله به. 

والواصلون الى مقام الغنا لا یرون وجودهم مطلقا ولا يتور 
حقیقاهم 5 5 حتى بلزمهم القول بالانحاد او الحلول بل لايكون 
عند هم الو جود الا واحدا لا تعدد فيه ولا انی له حتى يقم آانحاد او 


ی" هي ! 


الحلول بل الذي يرمى الصوفية رضى الله عنهم بالحلول والاتحاد يرميهم 
بالشرك ی نظر هم ویلز مهم دما هو مناقض دهیهم الذي هو القول بو حدة 
الوجود ویصفهم بما هو غتالف احالهم ومرادهم. ویعملون على البعد منه 
وتطهير قلوبعم مت شوائيه . لأن الاتحاد والحلول يلزم عنهما كبا 
قلنا وحود متحد ومتحد وحال والذى يحل هيه وهذا معناه اثبات السوى 
واثبات شىء آخر غير الحق تعالى. ورفض السوی وهو کل ما سوي 


۳۷ 








الحق فرض من فروض مذهب اهل الله تعالی كما قال الششتری رضی 
الله تعالی عنه فى نونبتد. 
۳ فض السو قر تی عا To EE‏ دمل عو الك والس ك قد دنا 
قهن دعك الغو ل بو خود السو شا ر شم كا كه تخس ال 56 وا بان إل 
يحل 2 اخ EYE 3 ١‏ راه هذا حور ي في الحكم وظلم و دد ار , وقال 
ای الغار هر ۳ ر 1 تعالى عرية ی هر ینه . 
مهامت‌بها روحی بحیث تمازجا ۰۰ اتیصادا ولا جرم تخللنه جرم 
بالجرة الازلية العبر بها عن الحضرة القدسة. ومعنی کلام» أنه لا هام عشفا 
۹۹ رح د وك و ٩‏ 2 ۲ 
بالجرة والهیام هنا الراد به اثتقرب بالفراقض والنوافل الى الحق سبحانه 
سی اسي سم 4 دشر ھ و تلد ورخلة وقؤاده کيا 53 في احبر اشيج 
الذى نحت. بعدد الكلام عليه. وعمل على ترك الشواغل الصارفة دن 
الوصول البهاه‌جد نفمه انه كان ف الحضرة وهو لا یشعر كما قال العارف 
یت عمد الواحد بنانی رضى الله عله في ثاثيته . 
وأخبرتى ی غ رای بانسی + غريق بحار الوصل في عين ودی 
لأن الحق سبحانه اقرب البنا من حبل الورید وهو معکم اينما تنتم. 
ونحن اقرب اليه منکم ولکن لا ثبمرون. وانما كان جوبا عنها أى عن 
ار دق و تج الموهوم ابقر ر الفر وی عام ار تمم ححاب !! له ذا م هر له أنه 


تان ريغا کی تعر و د اله خودت وأنه یی | اعلله ب وان ان 
وما من 220 لا يمير به الو جود الحق' ذا نعدد كما قال قاثلهم 


7 ریش ی , الحقیقه فردا و استحسالست حهساشق الانسام 





وانما هو مظاهر وتعیناث اعتبارية لا غير ظهرت بها الذات المقدسة 
من نفسها لنفسها فظهر له سر حقیقنه عند ذلك فلذلك قال رضي الله 
عنه ولا جرم تخلله جرم أن التخلل من لازم الاثنينية والنعدد لانه يطلب 
متخلل بكسر اللام ومتخلل بنتحها وهما مفقودان تماما بل القول بهها 
شرك عن لن تددر وتأمل فالائحاه یقول به من يتبث وجوده 
مع وجود مولاه تعالى الله عن وجود موجود معه کان الله ولا شىء معه 
كما في الحديث الصحيح وادرج فية الصوفية وهو الان عل ما كان عليه. 
لأن هذه الموجودات انما هي مظاهر اسمائية لنظهر بها الربوبية وتعرف 
الالوهية أذ لولا اللمألوه عرف الالة: وئولا الربوب لما ثبت اسم الب 
كما قال الشيخ الاكبر رضي الله تعالى عنه فى الفصوص. 

لولاه ولولانا :۰ الماكان الذى كانا 
قاله جو ۵ واحد بلا خلافب من موحد' وانما التعدد ف المظاهر والتعينات 
لا غير. وامرها اعتبارى لا فير ببعنى انك اذا نظرت أل کونها مظاهر 
قلت زيد وعمرو وفلان وفلان واذا نظرت الى الحقيقة التی بها وجود 
تلك الظاهر لم تجد غير الله تعایل الذي به وجود كل موجود وبقیومیته 
ظهر من عالم البطون في الذات المقدسة ابل عالم ظهور الاسباء والصفات 
كما قال الششترى رفی الله عنه في بعض مقطعاته. 
انظر جمالى شاهدا في كل انسان »ه کالاء يجرى نافذا في أس الاغصان 

تجده ماء واحد والزغر الوات 

وقال الغزالى رضى الله عنه فى تائیته 
فان فلت لم ابصرك في کل صورة ۰۰ اراها حالت ذاك عين بصيرتى 
فالسالك اذا تقرب الى الق سبحانه بما فرضه عليه وزاد على ذلك الادمان ‏ 


على نوافل الظاعات فنى عن وجوده تماما واضمحلت حقيقته بالکلبة. 
وبعیر بعد ذلك يرى وجوده وهبا من الاوهام بل عند ذلك يعرف سر 
حقيقته كما اشار الى ذلك العارف سیدی غبد الواحد بنانی فى تائیته 
وهو من شیوخ شيخ والدنا رضی الله خنهما. 
ولا فلى عنى فن‌ائی فلم ازل >< آشاهد معنى الحق في کل وجهة 
وزال وجودى عن وجودى وغل لمن +: فلى عن فنا أهل الفنا من بقية 
وهذ نظرت عینی الوجود توهما ٠>‏ شهدت بعين الفكر سر حقیقتی 
وقال ابن عطاء الله رضی الله عنه في الکم ما حجبك عن الله وجود 
مو جود معه اذ لا شىء معه وائیا حجبك دو شم وحوذ مهو خود معه. وقال 
الششترى رفى الله عنه فى فونیته. 
ولم نل فكنه الكون الا توهما ٠١‏ ولیس بشىء ثابت هکذا الفنا 

فالوهم هو الذى اثبت وجودا غير وجود الق فإذا تخلى الانسان عن 
وهمه. وذلك لا يكون الا بالريافة والتحلی بانواع الطاعات وسلوك سبيل 
المجاهدة فائه یز ول 
مولاه" وان وجوده هو عبارة عن خیال الظل او الصور السینمائیه الي 
لا تظهر على الشاشة الا في الطلام فاذا وجد النور ذهبت واضیحلست 
ولم ببق لها آثر. فكذلك الانسان لا بری وجوده الا عند وجوده مع ظامة 
النفس وححاب الکون. فاذا اشرق غلبه نور ان بسبب التقرب اليه 
بانواع العبادات والتحلی بالصمالات الحقانية. والتخلق بالصفات الرحانية 
فاه يفقد وجوده بوجود مو‌جده ويفقد صفائه بصفات ربه كنا اشار الل 
ذلك الحق تعالى فى الحديث الذي نحن بصدد الکلام عليه فانه قال لایزال 


عبدى يتقرب الى بالنوافل حتى أحبه فإذا احببته كنت سمعه الحديث. 


اه جاب آلو شم الان لك شن سوه د و حو دہ کو جو ت 


ا 


والقرب قربان قرب التوافل وقرب الفرائض فقرب النوافل هو زوال 
الصءة السرية وور فاده تعالى بان بخدی ویمیت با ذثه تعالیی ف يدخ 
من یح تخس 5 هن لذن والعين فقجل وكذأ سه ف امسو عات فن دد 
و يمسر البدر ات هی دبد وق تمر النو اهفل وقرب المزائضص شو قا 
العبد بالكلية عن شعور وإدراك هيح الو جودات حتى من تعس ه ايضا 
بعیث ام يبق فى نظره الا وجود احق سبحانه وتعالی وهذا معناه فناء 
العبد في الله تعالی وهو ثمرة الفرائض. فاذا لم ببق فى نظر العبد إلا 
وجوت الحق باه وتعالی نمی لديل م وحوذ موحوذد ره واستجال سل ۵ 
معنى الاتداد تماما. واذا ذکره في کلامه فانما يذكره ليقرب به العنی الى 
الغهم لا شهر, و اما معني المراد سز اللعخت فقو ال شي نظره. و ألو جود 
احق منزه عنه من جعة كوذه يقتضى شيتين اتحادا وامتزجا ولیس هناك 
الا وجود واحد مطلقا من حيث الحقيقة. مقیدا من حیث الاعذبار والتين 
فى الظاهر. فما ثم الا جلال الذات. (1) 





(1) ولکن درك ذلك وفببه يمسر دا ويحير لب العاقل فة كبا كال الحراق رضى 
الله عنه 
به صار التعئد ذا امتحاد ۷« يلا مرج هذا شىء احارا 
وقال التشترى رضی الله عنه فى ثوليته : 
ولکنه ميف السبيسل لرفضشه »< ورافضه المرفوض تحن وما كنا 
ومن لم يتذوق فليسلم لاهل الذوق ولا يسارع الى الاثكار والاعتراض . 


وعال الصفات كيبا اشار الى ذلك جدنا من جهة الام العارف ابن 
عجيبة ری الله عنه فى تاثیته بقوله: 
تنزهت عن حکم الحلول في وصفها ١ء‏ فلیس لها سوى في شکله جلت 
تجلت عروسا في مرائی عالها »+ وارخت ستور الكبرياء لعزة 
فما ظعر فى الکون غير بهائها »« وما احتجیت الا لحجب سريرة 
وقال العارف الحراق فى تائبته ايضا: 
آتطلب لیلی وهی فيك تجلت ۰۰ وتحسبها غیرا وغيرك ليست 
قذایله في هلة الحب ظاهر ۰« فکن قطنا فالغیر عين القطيعة 
الى ترها القت عليك بمالها ۰« ولو لم تكن مك بالذات اضمحلت 
وقال العارف البلی رضي الله عنه فى غينيته : 
وغص في بحر الاتحاد منزها »: عن اازح بالاغيار ان انث ساجع 
وهذا معنی وحدة الوجود (1) 





(1) للشيخ عبد الفني النایلسی رحمه الله رسالة لطيفة سماها (ایشاح المقصود 
في وحدة الوجود) استدل فيا مصوص علماء الکلام على صحة القول بوحدة 
الو جود وت ذلك بادلة عقلية لا تقبل الحدل وقد قراتبا وهی من نطو طات 
مکتتی: وذکر الشيخ عمد فضل الله البندی رحمه الله في التحفة البرسلة الى 
رسول الله حبلة وافرة من الایات والاحاديث الدالة على وحدة الوسود. ويكفى 
متها لمن تبصی وتان ذا فهم مع قوله تعالی هو الأول والاخر و انظاهر والباطن. 


عند الصوفية يفهبه من تأمل کلامهم في ذلك وتذوقه" ومن نسب اليهم 
فی شأنها خلاف هذا فذلك لعدم ادراکه وسوه فهمه. وفساد عقله وتشرعه 
ل الانکار والاعتراض علیهم من غير ان يعرف ما يدندئون حوله. 

فصل ولا كان هذا الحديث اصلاً اصیلا. وبرهانا قويا صحيحا لهو لا, 
السادة رضی الله عنهم فيما قالوه. وتذوقوه ونصا صريحا فيما أسسوه 
واصلوه من نا" العبد عن وجوده وبقائه بربه كما قال سلطان العاشقين 
ويعسوب الحبیت ابو حفص عمر بن الفارض رضی الله عنه في نائینه 
نظسم السلوك . 

وجاء حديث في اتحادى ثابت ٠١‏ رواته في النقل غير فعيفة 

يشير بقرب الق بعد تقرب >« اله جنفل او اداء فرث_ة 

وهوصم تنبية الاشارة ظاهر *: بکنت له سیعا کنور الظهيرة 
اسن يك الذهبى ره الله تعایل هو وقیره ممن رفع رایه الانكار على 
الضوفبة رضي الله تعالى عنهم في هذا القام بل عده من منکرات خالد 
بن عخلد لكون عفله اشرب القول بخلافه ونشأ على عدم الفول بمنطوقه 
وعفهومه مع ان الحديث صحيح لا شىء فيه ولا غبار علیه. وابن ثيمية 
مع كو ذه من اشد الئاس اعتراضا قلى هذه الطائقة بل هو زعيم المعترفين 
عليهم والجاهر بتكفيرهم وتطليلهم ومع ذلك جزم بضحة هذا الحديث 
كما قال في ضناب الغرقان بين اولیاء الشيطان واولياء الرحمن في الفعل 
الاول منه فانه قال فيه وفي الحديث الصحیع الذي وراه البخاری عن 
ابى هريرة مدر الحديث 3 قال عقبه وهذا امح حديث بروی فى 
الاولياء أت 

وهذا هو الحق. وأما خاولة الذهبی تضعفه بشريك. فهى شاولة باطلة 


ی 

و لهما ان شریکا قفز القنطرة باخراج البخاری له فى صحبحه. واعبح 
حدیثه مقبولا لا ادخل في الصحيح حبث لم تظهر في حدیثه علة توجب 
الرد وهذا ظاهر جا ات اجاعة بحدیثه ولم يتكلم فيه احد جسوء 
پوجب خعف حدینه. وغاية ما قبل فیه. قول السائی وابن اجارود لیس 
بالقوی. وکان یحی القطان لا پحدث عنه. وکل هذا جرح غير معثبر لکه ذه 
غير مفسر. ولگونه لیس من الرح الذي تقدح الفاظه في الراوی فقد 
بکون النسائی وابن اجارود قالا فيه لیس بقوی لأجل ما وفع له فى 
حدیث الإسراء الذی زواه عن انس من الواضم الشادة. وذلك لا بضره 
ایضا لان الثقة قد بشد بالفاظ فى حدیث او حدیئین بل واظثر لأر 
ذلك من طبيعة الانسان. ولازم البشریة. واکن لم يقل احد من اهل 
الحديث اذا شد الثفة وخالف فى حديث او حدیئین أو اكثر هن ذلك 
يكخون حديثه كله مردود) هذا لم يقله احد مطلقا لن القول به يدعو 
الى رد مالا يحصى من احاديث اللقات. بل لا يؤجد ثقة لم يخالف غبره 
في بعض الروايات ونشذ عن الجمهور بالفاظ لم يتابعه عليها راو مطلقا 
وهذا قد وقع لشعبة ومالك واضرابها كما بخلهر للمطلع وكذلك تجنب القطان 
التحديث نة قد يكون لا وقع منه في حديث الاسراء وقد يكون لغيره 
فان كان لأجل حدیث الاسراء فقد بینا ان شذوذ ۳ فی تعن الا حایث 
لا يوجب ترك حدیثه. وان كان اغير ذلك فلم يبينه لنا حنى نعلم هل 
الحق معه فى ذلك. ولعذا اجمع اهل الحديث على عدم قبول الجرح الذی 

واما قول الساحى هید كان يوهي بالقدر فما هو من باب ار ج فى 


تا نب 


قيل ولا دبير لن تدبر وحتی لو كان جرحا فهذا الحديث لا علاقة له 
بالقدر فهو مقبول منه بلا خلاف من احد فهذا ما قيل في شريك مت 
الخرح وهو كله كبا عاست لا يوجب ترك حدیثه نل ولا ضعفه. 

وقول الذهبى شبك ۰ 0 يكن بالحافظط يلك ٹر بد. یه ما وقع منه ی 
بل یس الا شنو اة هر الخالعة وغھ تس حأث ؛ اد کف برج الراوى EC‏ 
دائرة الفاظ بكونه خالف فى احاديث معدودة هذا لا بقوله أحد من 
اهل اشدیث. ولم یشترط احد منهم فى الحافظ الا يغلط ابدا ولا يهم مطلقا. 
۳ يخالف ون س الشات و لو اشير على ١‏ خر | U‏ يمني 0 الرواة ی 
بطلق عليه اسم الحافظ ابدا لأنه شرط خارج عن طاقة البشر مستحيل 
فى حى الانسان ماما. وانما الشرط الوحيد العقول النی تقبله العقول 
وتفرر عند آهل الفن باهعهم هو ان یکون عواب الراوی اکشر من 
اداه ET‏ افا ل هو وی + ا کاب عن ا بشید 2 E‏ 
قشو i‏ ی تند غهم و دگ ر مع دلت 00 3 في احادبيث 
معدودة. وهذا امر مقرر فى كتب الفن فارجع اليها تجد البيان الوافي 
و لست بصدد نقل كلامهم في ذلك هنا . 

وكذلك قول ابن عدی فيه اذا روي عله ثقة فلا باس به فهو جر 
لا يضر. ولو قدح لما ضرنا فى هذا الحدیث لأن الذي رواه عنه ثقة فاذا 
تقرر هذا وصار منك على بال فاعلم ان شريا وثقه اللائية من اهل 
الخدیت کابن بقل و ائو دود وان جمس ل والنساتني. ونو ثب النسائي 1 


ریت ود 


ثانيهما على تسليم مقالة الذهبى رجه الله تعالى في شريك في کونه 
لم يك نحافظا فانها هنا غير مقبولة منه ولا قادحة فى محة الحديث مطلقا أيه 
فز المعلوم افقرر ان الراوى العف من چ ولك ۾ که نزول سيك 
ویذهب أثره في سند الحديث بالتابعات وتعدد الطرق. وذلك لاننا 
ألا تقدحم فى عد | له و خبيل فك و انیا وفع عندنا الطن في و خی کلف ضيطة و حفظه 
لر واییه عا ى الو جه اا یج تب لو حاءئا FH‏ آخر نمطا حل دده ار تشع 
عنا ذلك الظطن وذهب ما كنا تخشاه من عدم ضبطه. وحصل العلم بانه 
3 يغاط م هم 2 رواینه تدك مد 

وشریاث لم ينعرد بهذا الحديث با بل ورد من طرق اخرى ختلفة مها 
عامنا به ضطه ١‏ ا لهذا اليك ا رده و دل للك 
بدل على ان الحديث وآرد صم وان شريكا على احتیال ضعف حوئله 
قب م هذا الحديث 0 0 یخی و طالب. قول ی 
يدل e‏ وت اس اضيا اه ان ت والتكارة 

و اجب شيرا من الذهبی رفى الله تعالی عنه كيف تسرع الس ددا 
أ لخد بث بالتهرد 0 ۹ ورت عن خد فت عا تيك 1 و بمو دك ؛ وأنس داكن 
الله عنهم وورد عن وهب بن منبه مقطوعا وقد ذکرت ذلك كله فى الاصل. 

فیذ! فا تعلق بالكلام غلی سر خاک داعا خالد دن علد الذي نو رلك 


مت 


و مایم وتو شاه ۵ في الرواة 2 0 مائلك والثرمذى والنسائى وأمن. ماحك 
قال ابو حاود صدوق ولکنه يتشيع وقال ابن معین ما به باس وقال ابن 
عدى هو من الکثرین وهو عندی ان شاء الله لا جأس به. وقال المچلی 
ثقة افيه قلیل تشیعم وکان كثير الحدبث وفال صالم بن تمد جزرة ثقة 
في الحدیث الا انه كان متهما بالغلو. وقال عشمان بن ابي شبية هو تة 
دوق وقال ابو حادم لیالد تن شلد احادیت. مناظیر ویکتب حدینه. 
وقال الازدی في حدیثه بعض المناكير وهو عندنا فى عداد اهل العذق 
دوو لاء نود ز FH‏ اجرح 55 اموا غلى شالك و در هوت يسس 4 IEE‏ 
الحديث مطلقا ولا یقدح قبة تماما لامور . 
ول ان خالدا كان كثير الحدیست. وبالضرورة بقبع محر 
من اهل اد و هن شر صل ا امج لا اتی بعص الانكرات في بل وله 
و دال و مم یا ابر ا بل یف | سانا وهذا معلوم مقر یمان ال 
السن كما ده فى الحا ی ولا وسر ذلك فنك قم ج پک سن آل راو 
د خا وه و خاصله او ر من.صوادة: وقد تع اجن عدى احخادیث خاد 
بي استنسکر ها فلي پزد على عشرة احادیث. فهذا القدر لا يعد شیثا فى 
انس العددح العقليم دج اجدییت الذى آتی دك على د ته الک واب ۳ 
3 ممعي أن جک ی ص ۳۳ راوی | الک اأحفظ متلق اذ هذا القدر 
دف ات ۽ جمك تايا هضرا عفرف لیر هن قال ولم ا ل م اد جل 
تالک آي ن لهم منک ات لا بت اطا القليل 2 حائب الهو اب المیر تفت 


شيل ب كن 


اة كما یناد دمن تتبع مرویات الخفامل و نظر ی حطسب العلل دش 
الثانى : ان هذه المنكرات التي تتبعها اين عدى فى مرویاث خالد 
لم يذكر هبها شيا يتلعلق بالئن واانما هي من جهة الاسناد لا غير کابدال 
رجل بآخر وهذا لا يضر على فرض وقوعه في حديث الباب اذا ثبث 
الحديث من طرق اخرى ی ودرگ قال الخافط العراقي ره الله في العلل 
و فى نججی*. شا معا 5 اله قد هي ای نقطع تايل 
آو هقف مر فوع وقد 5 لح ۴ ۲ ڪڪ ايعان بالخيار صر جو | 
جو كمع يعلى دن تمك أحد لا ۴ ,تج ۶ یل الله سیب تقلا 
تال فى شرحها وأما علة الاسناد النى لا تقدح في صحة المتن فكحديث 
9 ا شن شيك و احد 0 أ اہی کم سقي ان ۵ التورى 
البيعان N‏ فوهم يعن بن عبید على سفبان فی قوله عمرو 
بن ديتار وإذما العروف من حديث سفیات. عن عبد الله بن دینار 
عن أبن قمر اه 
الثالث : على تسليم ان خالدا ياتى بالمتاكير والغرائب فان حدیه 
هلأ و غددة عر نکر ولا شر ی مطلتا دقو فض أ خا یه الصحيدة الى 
اتی بها على وجه الصواب لانه كان من كبار شوخ البخاری. والبخاری 
| آدری بجدیث شبوخه واعلم به من غیره فلم يأجذ عنهم ما يذكر ویستغسرب 
لاسيها فنا وشعة 2 جر جر اه الذي اشنقاه من ص ما عنده ولهذا قال 
الحافظ رجه الله فى ترجة خالد من مقدمة الفنم. واما الاکبر فقد تتبعوا 


ات 


1 اد و لیس ند یج 
حديث فى هريرة من ماجی 1 2 0 E‏ ان ما لدت 
كنا هو ۷9 5 
E‏ ال اد من هو أثية الخد فد 0 تحتذيثٌ خائد 0 
1 کک ما 5 الوت 2 595 واد جا فی WEES‏ 1 هر جوا تشگ ر والدي 
يظهر انهم ما عابوا عليه الا التشیع ولهذا ذکره الحافظ رعه الله تعالی في 
PETE‏ ال شبن بسك شید حب الأعتقاه لا شیر ولم بف کر د قي ددم من 
ضعف من جع حفظه وضبطه فقال فصل فى تمييز اسباب الطعن فى 
ل دعبام و لب على سمي ال ول عل دعب سے ألا عتقاد ذ قد قدا 
حکبه ویبنا في رجه كل منهم انه ما لم يكن داعية او ڪان وتاب او 
اعتفرت رو آینه بمتايع. شيم ذثر يان عأ رهوا تك و قو ا در جاه. والتشيع. 
والعد.. وأخيسية والتعب. ف تعد أن بج ج شد د ابلد اهب ذ در اعتیاع الرجال 
هر یز على ار وف 8 کر کي حرف اء خااد دی لد وقال كي 
بالتشیم. فيع الحافظ ره الله يدل على ما قيل في خالد من ڪونه 
LE‏ اكرات 3 لے الك ۳ يعو ل علیة, و ها ع الحو الذي يجوز 
العدول تراه و لقو ل ای 


واما اجرح بالتشیع فعو مردود اثفاقا ولا يضر ولا يقدح. ولهذا قال 
الحافظ فى نرعنه من مقدمة الغنم اما التشيع فقد قدمناانه اذا كان ثبت 
الأخذ والاداه لا بضره لاسیما ولم ۹ داعية الى رأيه اه. قلت وهب 
انه كان داعية مکار ماذا ؟!! هالمعول عیله عى هذا الباپ هو الصدق 
والصبط فاذا بت ان الراوي كان ا صمابطا ولا يضره مع ذلك یی م 
أذ بالصدق دومن کدیه. ويضبطة يؤمن غلطه وخطاوه وهذا هو المطلوب 
فى شرط الحديث الصحيح وما سوى هذا فهو لغو لا معنى له وهذا 
ميسو حل ی بي له ول (, یل يناده و 
ا م من ا در نی ترا تیه 
شر مالاك الزرئ ال رحال اأص جبحين عن امین حبات اڑےے جنر د شر 
الشات فالاسياء امنا كين فلا يعني الا یجاح با اخهر ت به و شن اتی اد 
الحاكم ليس بالحافل عند غيم فقال الذهبى قلت قد قعز القنطرة واحتم 
به الشيخان قال له أيفا خالد قد قعر العنطرة واحتج به الشيخان كليم 
بو لقاثّل دبل ذلك تول. فاو ضوع ماحد فكلا الر حلين تكلم ول در واي 
اكرات وكلاهما من رجال الصحيح. وقلاهما قفز القنطرة فالتفريق بینهما 
لا يرماه منص ولا يقبلة عاقل فقولك في حديث خالد اه لا که العحیح 

1 

اعددثة من مذكرات. خالد يناقض ما حكيث به ف ترجمة عبد ااک ریم 
الجزرى ۾ بعتا لهه بالر 4 ع دم ھ عدو ۵ شارق. و اد قل شد درك سوت 
مد كت رات الد بذترك له فى ترجه هانه لا معنى لز تا عند آهل ان 
الا ذلك 


+تعلیله ذلك : دعر ان لمظه عجب ما جعده عمجي وه 


ی ما۹ مس اد نم 


| 
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تستغرب مله جدا لا عرف عنه من وقزفه في منل هذه الاحادیث مح 
الخلاهر وعدم البحث مي الالغافك والاظر الى المعنى كبا هو مذهب السلف 
رضی الله غنهم نبا يشي يذلك كتابه العلو للعلى الغفار. والحديث اذا 
ضح ده وثبت بالقواعد القررة عند اهل الفرث فلا ینیفی بعد ذلك 
لؤمن ان يستغرب لفظه لتوقف عقله القاصر عن فهمه بل يجب عليه 
ان يقول سيعت واأطعت كنا هو حال الراسخین في العلم. ولو وقف 
الانسان عند کل حديث عم عقله لما آمن وصدق بحديث مطلقا. وخسر 
الدنيا ولآخرة والعياد بالله والذهبی رحه الله تعالى نا كان من العترفین 
على العو فيه أستغرب هذا الحديث لائه محيح مریم ع في مذهبهم واستگره 
لاجل ذلك وغلب تعصبه عن الموفية مذهبه في الاخذ بالاحاديث على 
خلاهررها وقوله ولم يرو هذا اتن الا بهذا الاسناد لا ادرى ماذا يريد به؟ 
وهل يريد أن يجعل من شرط الحديث الصحیح ان تتعدد طررقه وار جه 
وهو شط م بو افق عليه احد من اهل الحديث بل الحديث الصحيح 
عندهم هو الدى پروحه الثقة عن النقه مع , السلامة من الشذوذ والعلة 
ا 3 ولم يزيد وا الا بکون فردا. واول حديث فى صحيح البخارى وعليه 

ر اغلب احكام الشريعة وهو حديث إنما الاعمال بالنيات فرد غريب 
7 ۱ روانه الا عن يحي بن سد الاتضارى ومع ذلك لم بقل احد 
ائه مغل لاحل ذلك بل ادرجه البخارى فى صحيحة وثلقنه الامة بالقبول 
وجعلوه اعلا من اصول احكام الشريعة فقول الذهبى ثم يرو هذا التن 
الا بهذا الاسناد باطل لا عامت من أن التغرد لا ينافى الضحة وباطل من 
حهة أن الحديث قد ورو تاسائيد اخرى عن عدد من الدحانة رضى الله 


17 ب 








الحديث والاعول. وان حزم رجه الله پڪ نتفي في اشکم على الحديث 
بالئواتر بوروده عن حسة وستة كبا بعلم من كتاب الحلی, 

وكذلك قوله ولا اخرحة من عدا البخاری ولا اغلنه فى مسند احمد. 
فائه یفید ان افراد البخاری لا يعول علیها ولا يعتيد علیها حتی يشاركه 
فيها غیره. وهذا لم یقله احد من اهل الحدیث منذ اوجد الله تعالى اهل 
هذا العلم على وجه الارض بل التفق عليه بینهم ان اعلی درجة الصحیح 
ما اتفق عليه البخاری ومسلم ثم ما رواه البخاری ثم ما رواه مسلم ثم ما 
كان على شرطهما ثم ما كان على شرط البخاری ثم ما كان على شرط مسلم 
لا خلاف بینهم في هذا التفصیل. فافراد البخاری من امح جميع الصیسح 
ما عدا اتف عليه وقوله ولا اظنه فى مسند اد كانه نقوية منه لحکمه 
ینکارة الحدیث فان عدم وجوده في مسند امد يدل على ان احد یقول بنکارته 
ايا لا عرف عن الامام اد رضی الله تعایل عنه من عدم رضاه هو الاخر 
عن الصوفية ءلکن هذا لا یفید الذهبی ولا ینفعه لامرین . 

الأول ان لامام اهد رجه الله تعایل لم يقل ما لا بوجد في آلسند فهو 
متكر غریب. كما أنه لم يستوعب جميع مرویات الصحابة الذین ذکرهم 
في المسند. وحيث لم يشترط ولم يستوعب فعدم وجود الحديث في مسنده 
لا يدل على حكم يتعلق بالحديث من صحة او ضعف وهذا ظاهر ." 

الثاني ان الامام امد رحمه الله تعالى اخرج الحديث في مسنده من 
حديث عائشة رضي الله تعالی عنها وقد ذكرته فى الاصل جسنده غير أنه 
اخنصره وذلك لا بضر فان الرجال الذين رووه مطولاهم رجال الاسناد الذين 
رواه غنهم احمد ختصر). فاظرج واحد متفق. وكل هذا على سبيل التنزل 
مع الذهبى رحمه الله تعالى والا فاذا صح سند الحديث وثبثت لدینا سلامته 


2 





او لم يوجد اخرجه ااعة او لم یخرجوه وهذا ظاهر جلى لكل من له 
مسكة وخبرة بعلم الحدیث الشریف وهذا آخر الجزء وکان الفراغ منه فى 
مدسلخ ربیع الثانى سنة ثمانین وثلاثمائة والف» وا جمد لله اولا واخسرا 


وصلی الله على سیدنا مد وعلی آله وسلم . 


از = 


